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1. Introducéao

A tematica aqui proposta considera as pessoas chamadas a vivenciarem sua
fé no contexto da igreja crista, situada em distintos contextos de uma modernidade
em crise ética. A abordagem sobre a ética do descenso, foco final do presente
trabalho, contempla a tradicdo protestante a este respeito, centralizando-se na
mensagem evangélica da acolhida graciosa de homens e mulheres por Deus, em
Cristo. Da-se atencédo especial as a¢bes dos individuos que confessam a boa nova
do evangelho, ou seja, a intencionalidade e a pratica de uma espiritualidade
compromissada e responsavel que salienta o amor incondicional de Deus.

O trabalho versa, em uma primeira se¢éo, sobre o conceito de ética. Nesta se
levantam indagacdes que ndo sao passiveis de serem respondidas totalmente,
apresentando-se por meio de polos que ndo se excluem. Aponta-se para a
atualidade do tema e verifica-se que autores contemporaneos refletem uma
preferéncia por historiar sobre o assunto, possivelmente em fungdo de uma cultura
contemporanea que apresenta resisténcia a qualquer perspectiva universalizante a
respeito da ética. O topico é de carater introdutdrio, apontando-se para referéncias
auxiliares ao aprofundamento dos assuntos nele levantados.

Na secdo seguinte, a mais extensa do trabalho, promove-se discussdo a
propdsito dos aspectos fundamentais do modelo ético classico, de especificidade

humanista, que se imp6s historicamente no mundo ocidental, com suas distintas

! Nos dias 15 a 17 de outubro de 2013 aconteceu a “Convencgédo Nacional de Ministras e Ministros da
Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil” na cidade de Curitiba (PR). O tema geral deste
encontro (Entre Alegria e Sofrimento: Espiritualidade e Etica no Ministério na IECLB) foi proposto por
intermédio de apresentacdes e discuss@es plenarias, bem como em Oficinas que reuniram grupos
menores, tendo por fim propiciar espaco para a troca de experiéncias e didlogo. O trabalho aqui
oferecido € uma versao ampliada e adaptada da Oficina: “Espiritualidade, ética e ministério: como se
relacionam?”, desenvolvida pelo autor em dois momentos distintos no evento. A ética é discutida por
meio de abordagens histéricas e contemporaneas e aproximada a sua compreensao e assimilacdo na
tradicdo da Reforma Protestante.

> Doutor em Teologia pela Escola Superior de Teologia (EST), professor no Mestrado
Profissionalizante e no Bacharel em Teologia (EaD) das Faculdades Batista do Parana (FABAPAR),
Curitiba, PR — Brasil. P6s-Doutorado em Berlim, Alemanha, abril a novembro de 2010. Enfase da
pesquisa: neurociéncias e neurofilosofia. Grande éarea: Ciéncias Humanas/ Areas: Filosofia e
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nuances. E analisada a crise contemporanea deste modelo, caracterizado pela
ascese, enquanto se revisita a sua compreensao na era moderna.

A ética cristd, como momento segundo, expressao de espiritualidade, bem
como sua apreensao na tradicdo evangélica protestante, € o assunto do item final. A
énfase recai no sentido do descenso ético, enquanto via para a sua apreensao,
confrontada com a pergunta maior da presente abordagem tematica: como se situa

a ética crista diante da atual crise moral que caracteriza o mundo contemporaneo?

1. Etica: indagagdes nio respondidas, conceituacbes e contemporaneidade

Ha sinonimia entre a palavra ética e o termo moral? Os parametros proposta
por aguela possuem valor universal ou apenas local e circunstancial? O ser humano
€ e torna-se livre ao observar seus preceitos? Autonomia e soberania sao similares
em sentido quando se reflete sobre as implicacdes préaticas da ética? Quais as
possibilidades e os limites de seu discurso frente a percepcdo inequivoca da
maldade humana, tanto em suas manifestacfes individuais quanto coletivas?
Encontra-se em cada pessoa uma consciéncia do dever a ser cumprido ou o
fundamento para o certo e o errado se baliza no que |he proporciona prazer? A
assim chamada “lei moral”, sobre a qual muitos pensadores discorreram,® & um dado
inerente a consciéncia humana ou uma criagdo humana de feitio religioso e cultural?
E, em se mencionando tal lei, trata-se esta de uma presenca espiritual ou é téo
somente um produto emergente das sinapses neurais de cada pessoa? Tais
indagacfes sao dificeis de serem respondidas, por envolverem a complexidade do
ser e as situacdes vividas por homens e mulheres em distintos contextos sociais e
temporais. Procura-se, porém, no trabalho que aqui se apresenta dialogar com base
em algumas delas.

Do legado deixado por Aristételes percebe-se que, em seu tempo, percebeu a
importancia e o lugar da ética para auxiliar a regular as relacdes que os individuos
estabelecem com seus semelhantes e com o meio no qual se encontram inseridos.
Em palavras deste filésofo grego “o homem, quando ético, € o melhor dos animais;

mas, separado da lei, e da justica, é o pior de todos”.* Alids, ndo somente em

® O assunto é abordado no tépico seguinte.
* Aristételes apud COLETTI, Roseli Nunes. Bioética. Paradigma de qualidade nas Instituicdes
Promotoras de Saude. Londrina: UEL, 2000, p. 7.



Aristoteles, porém também entre outros filésofos do mundo grego, fazia-se clara
distincdo conceitual entre uma ética praticada por imitacdo e costume daquela que
surgia como fruto da reflexdo sensivel e consciente. Tal diferenciacdo tornou-se
evidente pelas duas formas que o vocébulo ethos (ética) passou a ser pronunciado e

escrito:

Ethos, escrita com a vogal longa significa costume, porém, escrita com
vogal breve, significa carater, indole natural, temperamento, conjunto das
disposicOes fisicas e psiquicas de uma pessoa. Nesse segundo sentido,
ethos se refere as caracteristicas pessoais de cada um que determinam
quais virtudes e quais vicios cada um é capaz de praticar. Referem-se,
portanto, ao senso moral e & consciéncia ética individuais.®

O ideal filosofico grego de uma ética a ser desenvolvida por meio de
sensibilizacdo e da consciéncia marcou de modo profundo a historia das nacbes
ocidentais influenciadas pela fé e cultura cristds e foi mediado pelo viés de uma
moral das virtudes. A assimilacdo desta conduta virtuosa cidada exigia e implicava
em educacéo do carater.®

Etica e moral (mor no latim) n&o se distinguem, quando se trata de considerar
sua etimologia. No decorrer da histéria, porém, o termo de origem latina associou-se
mais a uma compreensao do comportamento humano de base religiosa, enquanto
que seu correlato grego, ao menos mais recentemente, vem sendo definido com
base em tradiches filoséficas. Na atualidade h& autores que associam moral ao
cumprimento das normas da lei e ética a uma dimenséo reflexiva e mais autbnoma
de sua observacdo. E possivel também afirmar, & luz de alguns tedricos, que a
moral se ocupa com a construcdo subjetiva do conhecimento ético, o que
corresponderia & adocdo e amadurecimento de valores.’

A ética vem sendo tematizada na atualidade por distintos meios de
comunicacdo e esta presente, definitivamente, nas falas cotidianas das pessoas;
tendo isto, possivelmente, ocorrido de modo semelhante em toda a historia da

humanidade. De sua contemporaneidade infere-se que se trata do reflexo de uma

®> CHAUI, Marilena. Convite & filosofia. S&o Paulo: Atica, 1994, p. 340.

® CHAUI, 1994. Para uma compreensdo mais ampla da trajetéria histérica do ideal ético grego até os
tempos modernos ver as paginas 339 a 356.

" COMPARATO, Fabio Konder. Etica: direito, moral e religido no mundo moderno. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2006. Para um entendimento mais agugado desta discusséo ver as paginas
689 a 699.



crise de consenso quanto a sua compreensao, bem como da auséncia acentuada de
um acordo minimo quanto ao que deve vigorar em diferentes meios em que esta é
solicitada.? O assunto integra-se hoje a uma agenda necessaria, mas de dificil
definicdo tedrica e pratica. O pluralismo cosmopolita que caracteriza parte
significativa do comportamento das popula¢gdes que compdem o planeta, bem como
0 crescente ceticismo quanto as possibilidades de uma moral decorrente da
educacao das consciéncias em fazer frente a onda de violéncia e maldade que as
assolam, se apresentam como dificuldades de dificil encaminhamento. Em relacéo a
este espirito cético que vem dominando a cultura contemporanea, Robles expressa
acertadamente:
Erich Neumann (1985) nos fala sobre velha ética e nova ética, uma vez que
o homem moderno tornou-se tdo cético e inseguro dos valores, que ja ndo
consegue mais se perceber como um lutador contra o mal e em favor do
bem. As fronteiras se abrem para uma Nova Etica, ndo mais baseada em
castas e regras rigidas.
A velha ética determinou, em sua forma judeu-cristd, a estrutura da
humanidade ocidental. Mas podemos detectar, até mesmo nas Artes, 0s

inicios de uma nova ética que manifesta uma mudanca na constelagao
psiquica basica do homem moderno.’

Em funcéo da negacéo de universais na cultura contemporanea,'® buscam-se
principios minimos que possam promover a justica nas relagdes entre as pessoas e
povos e a sustentabilidade do planeta. A ética vem se situando enquanto bioética,
um saber a servico da defesa da dignidade dos seres vivos em sua ndo-neutralidade
que os caracterizam:

Se quisermos pensar ética, ndo podemos fazé-lo por fora ou além dos
parametros imperativos e definidores da dignidade da vida. Ndo existe ética

gue nao seja hioética, assim como ndo existe vida que ndo seja uma
guestao ética por exceléncia, em sua ndo-neutralidade definitiva.'*

O enfoque das discussdes éticas na sustentabilidade da vida no planeta

possui um carater menos antropocéntrico, mais cosmopolita. O que se percebe nao

® ENGELHARDT, JR. H. Tristram. Fundamentos da bioética. S&o Paulo: Loyola, 1998. Para uma
discussao sobre o pluralismo moral contemporéneo ver as paginas 21 a 50.

® ROBLES, Deusa Rita Tardelli. A ética do cuidar na contemporaneidade. Revista Psicoteologia, S&o
Paulo, ano XXI, n. 53, p. 31, 2° semestre de 2013.

1 WESTPHAL, Euler Renato. O oitavo dia — na era da selecdo artificial. Sd0 Bento do Sul: Unido
Cristd, 2004. Para um aprofundamento acerca do assunto relacionado a negagdo dos universais ver
as paginas 17 a 26.

1 SOUZA, Ricardo Timm de. C. Bases filoséficas atuais da bioética e seu conceito fundamental. In.:
PELIZZOLI (org.) Bioética como novo paradigma. Por um novo modelo biomédico e biotecnoldgico.
Petropolis: Vozes, 2007, p. 122.



€ uma negacdo dos desejos manifestos pelo individuo — uma caracteristica
tipicamente da era moderna — porém, 0 que se busca superar sdo os dilemas dai
advindos.*? Os debates em torno da ética pendem hoje mais para as perguntas que
refletem preocupacdo com a manutencdo da vida em sua coletividade e refletem as
incertezas provocadas por comportamentos por demais individualizados (ainda que

pautados por normas mais ou menos “universais”):

Um exemplo: na cultura europeia moderna, eficiéncia e pontualidade
correspondem a imperativos reconhecidos de modo geral. O veiculo
automoével privado, fazendo parte da infra-estrutura das modernas
sociedades ocidentais, em muitas situacdes é o mais eficiente meio de
locomogdo. Mas sabemos que a densidade de motorizacdo nessas
sociedades — em Ultima andlise, por causa do uso de energias nao
renovaveis — nao € universalizdvel. No entanto, a consciéncia desse estado
de coisas ndo se manifestou ainda, nem influiu em nosso relacionamento
com as normas de pontualidade e eficiéncia.™®

A atualidade dos temas que envolvem a ética relaciona-se com o
desenvolvimento impar da ciéncia e da tecnologia em tempos recentes, uma vez que
cresce a consciéncia que estas ndo sao de uso neutro. Levantam-se interrogantes,
como as inclusas na percepcéo da importancia de se defender a dignidade da vida e
gue 0S recursos naturais ndo se renovam na mesma intensidade de sua exploracéo.
Alia-se a este tino o mau uso de tais recursos, atingindo o equilibrio da vida como
um todo. A resiliéncia humana, animal e do meio encontra-se ameacada. Buscam-se
alternativas praticas que poderiam promover uma ética da responsabilidade, menos

consumista, menos exacerbada.
2. Atradicao ética Ocidental e 0 esgotamento da ascese

A ética filoséfica grega representa a “velha moral”,* tradicdo no Ocidente, em
seus desdobramentos e transformacdes até a era moderna. Sua proposta é de
maturacdo do carater pessoal, preconiza comportamentos desenvolvidos por

sensibilizacdo e conscientizacdo. A palavra-chave que a explica € consciéncia e

2 MORIN, Edgar. Os sete saberes necessarios a educacdo do futuro. 2. ed. Sdo Paulo: Cortez;
Brasilia: UNESCO, 2000. Para um aprofundamento do assunto, ver especialmente as paginas 105 a
115.

¥ KESSELRING, Thomas. O ser humano no campo de tensdo entre tradicéo e universalizagao. In.:
BRITO, Adriano Naves de (Org.) Etica: questdes de fundamentacédo. Brasilia: UnB, 2007, p.140-141.
“ ROBLES, 2° semestre de 2013, p. 31.



envolve exercicios praticos de ascese, com o fim de conduzir as virtudes e a
perfei¢ao.
O senso ético, nesta tradicao, € a capacidade adquirida de exprimir por meio

de acbes sentimentos como:

e Solidariedade — “No plano da solidariedade, todos sao convocados a defender

o que lhes é comum”.*®

e Culpa — Desejo “de voltar atras no tempo e agir de modo diferente”.*®

e Altruismo — Atitude sacrificial “de uma pessoa cujas palavras e acodes
manifestam honestidade, honradez, espirito de justica...”*’

e Indignacdo — “...c6lera diante do cinismo dos mentirosos, dos que usam
outras pessoas como instrumento para seus interesses e para conseguir

vantagens as custas da boa-fé de outros”.'®

E 0 que é consciéncia ética para a mesma tradicdo? Refere-se as decisbes
gue necessitam ser tomadas e envolve a adocdo de posi¢cdes nas quais a melhor
opcdo € a que provoque menor prejuizo. O procedimento justo das acbes que sao
requeridas, inUmeras vezes, é desafiado por circunstancias em que fazer-se uma
distincdo clara entre o certo e o errado ndo é tarefa simples. A pergunta mais
comum nestas situagdes é: “Que fazer? (...) ...exigem que decidamos o que fazer,
que justifiguemos para nGs mesmos e para 0s outros as razdes de nossas decisdes
e que assumamos todas as consequéncias delas, porgue somos responsaveis por
nossas opgoes”.*

Para os pensadores da ética classica — os filésofos gregos — a vontade do ser
humano é movida por paixfes caéticas. O dominio desta deveria se dar pela
educacado da pessoa, de modo que, sensibilizada e conscientizada, por meio do uso

da razédo (consciéncia) e da forca do habito, venha a realizar o bem e as virtudes:

O sujeito ético ou moral ndo se submete aos acasos da sorte, a vontade e
aos desejos de um outro, a tirania das paixdes, mas obedece apenas a sua
consciéncia — que conhece o bem e as virtudes — e a sua vontade racional —
gue conhece os meios adequados para chegar aos fins morais. (...) Os

> COMPARATO, 2006, p. 577.
' CHAUI, 1994, p. 334.
" CHAUI, 1994, p. 334.
'8 CHAUI, 1994, p. 334.
9 CHAUI, 1994, p. 335.



filosofos antigos (gregos e romanos) consideravam a vida ética
transcorrendo como um embate continuo entre nossos apetites e desejos —
as paix0es — e nossa razdo. Por natureza, somos passionais e a tarefa
primeira da ética é a educacao de nosso carater ou de nossa natureza, para
seguirmos a orientacdo da razdo. A vontade possuia um lugar fundamental
nessa educacéo, pois era ela que deveria ser fortalecida para permitir que a
razdo controlasse e dominasse as paixdes.”

A reflexdo e educacado ética em seu sentido classico pbe-se a servico de
garantir a integridade fisica e psiquica das pessoas, reduzindo, desse modo, a
violéncia intrinseca a natureza humana. Possui, por isto mesmo, uma dimenséo
politica, pois por seu intermédio intenta-se formar o cidaddo “como membro da
coletividade sociopolitica”.?*

Um exemplo que ilustra o pensamento filosofico grego pode ser personificado
em Aristoteles. Este influenciou, entre inimeras areas do conhecimento, a medicina
de Galeno e prossegue, até o tempo presente, sendo mencionado e discutido. Apds
intensos debates, foi também assimilado entre as igrejas cristds; base para a
escolastica da Idade Média.?? Em sua reflexdo ética, fazia distincdo entre virtudes
éticas e virtudes da compreensdo,” situando estas Ultimas como as melhores, uma

vez que correspondiam a uma completa dedicacéo a ciéncia e a filosofia:

Disto segue que, para realizarem-se, vocés devem viver de acordo com as
virtudes humanas. NO6s sabemos que ha duas espécies de virtudes
humanas: de uma parte as virtudes do carater (ou também virtudes éticas) e
de outra as virtudes da compreensdo (as assim chamadas virtudes
dianoéticas). As virtudes do carater pertence a coragem, a generosidade, o
senso de justica, a amabilidade, a graca... As virtudes da compreensédo
envolvem inteligéncia, sabedoria, rigor... As virtudes da compreensdo sao
classificadas antes das virtudes éticas; e por isto corresponde a elas uma
forma de vida melhor — uma vida dedicada a ciéncia e a filosofia.**

%0 CHAUI, 1994, p. 342.

2L CHAUI, 1994, p. 342.

2 BARNES, Jonathan. Auf einen Kaffee mit Aristoteles. Minchen: Deutscher Taschenbuch Verlag,
2010.

2 As virtudes da compreensdo sdo chamadas de dianoéticas. Aristoteles entendia que a alma
humana obedecia a duas partes: a racional e a irracional. A primeira devia sobrepor-se sobre esta
Ultima pelo ensino e educacdo da razdo e da compreenséo. A reflexdo dianoética era considerada
ciéncia e as pessoas que a ela se dedicavam envolviam-se em um estilo de vida considerado melhor.
E isto porque as primeiras, a saber, as virtudes éticas, eram capazes de educar apenas o carater e a
vontade e se realizavam pela for¢a do habito. BLUME, Thomas. Dianoetische Tugenden. UTB-Online-
Worterbuch Philosophie: Das Philosophielexikon im Internet. Disponivel em:
http://www.philosophiewoerterbuch.de

** BARNES, 2010, p. 88-89. A citacdo integra um diélogo ficticio entre o autor da obra e Aristételes e
traduz parte da compreensao do fildsofo grego sobre a ética.
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Ocorre gue a filosofia grega tendeu a um dualismo de alma e corpo, a divisdo
entre razao e emocgao, entre consciéncia e 0 meio em que as pessoas se inserem,
ainda que tenha que se fazer distincdo, quanto a este dualismo, entre a filosofia de
Aristoteles e de Platdo.® Cria-se na existéncia de uma alma racional como
substancia distinta e de valor maior em comparacdo ao corpo, capaz de obter o
conhecimento disposto na natureza de todas as realidades. As virtudes da
compreensao apresentam-se como decorrentes desta aptiddao. O corpo, entretanto,
surgia como prisioneiro de seus impulsos basicos, de seus instintos cadticos;
possivelmente um resquicio do pensamento mitolgico da cultura grega. A mente
iluminada pelo conhecimento — a consciéncia — adequava-se a crenca na
possibilidade ontolégica de se escolher o bem e dominar o mal; caminho para uma
ética livre e cidadd. A pessoa educada por esta via ndo restava opcdo de
permanecer no caos de suas paixdes violentas, pois, uma vez consciente,
fortalecida a vontade, ndo poderia negar o desejo que a constitui de acender a
perfeicdo e a felicidade.?®

A ética grega, em seu viés filoséfico ou da educacéo do cidaddo comum pela
via do habito, veio a existir, para o Ocidente, inclusive na modernidade, como
proposta de ascese dualizada; um problema n&o resolvido para o homem e a mulher
contemporaneos. O tedlogo suico Karl Barth definiu o ser humano moderno como
alguém na “procura otimista... de dominar sua vida por meio de sua compreensao

(‘seus pensamentos’)’,>’ de modo que o:

“...sentimento basico de nossa época parece-me ser a fragmentagédo. Muitas
pessoas sentem-se internamente fragmentadas. (.....) N&o tém mais
tranquilidade interior. (......) Sua alma ndo as acompanha mais. N&o esta onde
0 COrpo precisa estar para cumprir todas as suas obriga<;c”)es.28

A consciéncia e sensibilizacdo éticas ndo tem valor absoluto, uma vez que

somente poderia té-lo “se estivesse em um vacuo social, religioso e cultural. Mas

® FISCHER, Gerson Joni. A pessoa: fendmeno causal ou espontaneo? Exame critico das objecdes
de Ansgar Beckermann a existéncia da alma. Revista Pistis & Praxis, v. 5, n. 1, p. 67-68, jan./jun.,
2013. Disponivel em: http://www?2.pucpr.br/reol/pb/index.php/pistis. Platéo foi, em sua compreenséo
de corpo e alma, destacadamente dualista.

?® FISCHER, jan./jun., 2013, p. 59-90; CHAUI, 1994, p. 334-342.

? BARTH, Karl. Die Protestantische Theologie im 19. Jahrhundert. lhre Vorgeschichte und lhre
Geschichte. Zurich: Evangelischer Verlag Ag. Zollikon, 1947, p. 16.

8 GRUN, Anselm. O ser fragmentado: da cis&o a integracéo. 3. ed. Aparecida: Ideias & Letras, 2004,
p.7.
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ndo é possivel desenvolver a consciéncia em um ambiente assim.”?® A percepcédo no
novo milénio € que ndo ha consciéncia, ou seja, ndo ha razdo porque esta “é a
fantasia de que temos dentro de ndés um instrumento acabado, poderoso, que nos
ajuda a argumentar, a discutir, a trazer razdes, a nos defender, etc.”*® O que ha, de
fato, “¢ o modo de comportamento racional. N6s somos muito mais complexos do
que uma razdo como se imaginava.”** E-se racional, passional, volitivo e, ainda, um
tanto demente. ** Esta, porém, é uma reflexdo que carece de maiores
desdobramentos, com o fim de se evitar cair em absoluto relativismo.

A tradicdo ética ocidental, em suas distintas leituras e nuances, com acento
na ascese, exibe sinais de esgotamento. Na raiz desta exaustdo encontra-se a
contestacdo ao dualismo de corpo e alma, enquanto substancias distintas e que
interagem com suas diferenciadas funcées. A alma, nesta visdo, cabia a funcdo de
raciocinar, de desenvolver a consciéncia que a tudo procura compreender, tomando
decisdes pautadas em uma ética cidada. De outra parte, o corpo devia ser sujeitado
pelo habito de se praticar o que se considerava um bom costume. Esta
compreensao grega, seguida de modo semelhante no decorrer da historia da
humanidade por distintas culturas e religides, adotada e reorientada no mundo
moderno, fundamentalmente pelo cogito cartesiano (René Descartes — 1596 - 1650)
é, portanto, a que apresenta indicios de cansaco.® E referida aqui a percepcdo mais
recente, jA mencionada, de que ndo ha consciéncia que se desenvolva no vacuo, de
que ndo ha razdo (o ser humano ndo tem alma, € alma vivente), apenas
comportamento racional, de que o homem e a mulher “tornou-se tdo cético e
inseguro dos valores, que jA ndo consegue mais se perceber como um lutador

contra o mal e em favor do bem.”**

A velha ética tornou-se para o homem moderno ndo somente insuficiente
para solucionar os seus problemas morais urgentes, mas ainda o coloca em

* MULLER, Klaus W. A consciéncia na cultura e na religido: vergonha e culpa como fenémeno
empirico do superego/eu ideal. Curitiba: Esperanca, 2013, p. 39.
% STEIN, Ernildo. Aspectos filoséficos e sécio-antropolégicos do construtivismo pés-piagetiano — I1.
In.: GROSSI, Esther Pillar e BORDIN, Jussara (orgs.). Construtivismo pds-piagetiano. Um novo
aradigma sobre aprendizagem. 2. ed. Petrépolis: Vozes, 1993, p. 37.

! STEIN, 1993, p. 37.
%2 Ver a obra de: MORIN, Edgar. Os sete saberes necessarios & educacéo do futuro. 2. ed. S&o
Paulo: Cortez; Brasilia: UNESCO, 2000.
* FISCHER, jan./jun., 2013, p. 64-76; FISCHER, Gerson J. Paralelos e distingdes entre ética
filoséfica e ética cristd. Vox Scripturae — Revista Teol6gica Brasileira, v. XllI, n. 1, p. 99-114, 2005.
% ROBLES, 2° semestre de 2013, p. 31.



perigo pela tendéncia a divisao, que € uma consequéncia de sua concepgao
dualista do mundo e dos valores.

O tempo presente, da pessoa rompida internamente e decepcionada consigo
mesma devido a consciéncia da impossibilidade de fazer justica ao ideal coletivo do
agir virtuoso, demanda que se assumam e elaborem as sombras; o outro lado dos
ideais éticos tornados absolutos e que sdo parte integrante da natureza humana. A
moral de superacdo do mal pelo cumprimento do dever kantiano® mostrou-se néo

eficiente e se encontra em estado de depauperacéo:

Durante quase dois séculos, as sociedades democraticas fizeram
resplandecer a palavra do ‘tu deves’, celebraram solenemente o obstaculo
moral e a dura exigéncia de se dominar a si préprio, sacralizaram as virtudes
privadas e publicas, exaltaram os valores de abnegacdo e de puro
desinteresse. Esta fase heroica, austera, peremptéria das sociedades
modernas chegou ao fim.*’

A ética no periodo moderno *#

carece ser aqui mais adequadamente
detalhada, com o fim de refinar a compreensdo da crise da ascese. Ela foi
sistematizada por Immanuel Kant, é antropocéntrica e repercute a ética classica. A
sua palavra-chave é dever, semelhante em sentido a consciéncia educada para
decidir e a sensibilizacao altruista dos fildsofos gregos. Seu centro sdo os deveres e
direitos do individuo, nesta sequéncia, estando a servico do bem comum.

Saber e poder diferenciar entre o certo e o errado €, para Kant, uma aptidao
inerente a razdo. Todas as pessoas tém acesso a lei moral universal. Esta lei ndo
esta sujeita as opc¢des individuais e é valida “para todas as pessoas, em todas as
sociedades, em todos os tempos”,* ainda que n&o ofereca acesso a como se deve
agir em cada circunstancia que demande um comportamento ético. Para este
pensador, 0 seu carater universal para o ser humano reside na percepcédo e desejo,
natural em cada pessoa, de que determinada regra com base na qual se fez algo

pudesse se transformar em uma lei geral. Operar algo de acordo com a lei moral

* ROBLES, 2° semestre de 2013, p. 31.

% Immanuel Kant — 1724 — 1804.

¥ LIPOVETSKY, Gilles. O crepusculo do dever: A ética indolor dos novos tempos democraticos.
Lisboa: Dom Quixote, 1994, p. 55.

* FISCHER, 2005, p. 101-105. O artigo aqui referenciado, especificamente as paginas indicadas,
situa a ética na modernidade. Ver também: GAARDER, Jostein. O mundo de Sofia. Romance da
historia da filosofia. Sdo Paulo: Cia. Das Letras, 1996, p. 338-358.

% GAARDER, 1996, p. 357.
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resulta da energia desprendida em superar-se a si mesmo, isto €, as paixdes
desencontradas que caracterizam a humanidade. A ética moderna requer a
consciéncia do dever, na qual as pessoas sao tratadas “como um fim em si mesmo,
e ndo como um simples meio para se chegar a outra coisa.”* A regra de ouro da
ética para Kant era semelhante as palavras de Cristo, encontradas no evangelho de
Mateus: “Assim, em tudo, facam aos outros o que vocés querem que eles |lhes
facam; pois esta é a Lei e os Profetas.”*

A modernidade foi impulsionada por um intenso otimismo no progresso,
inclusive no que diz respeito as possibilidades de ascensdo moral, resultado de seu
desenvolvimento cientifico e tecnolégico. Na ética classica como na ética moderna

muitos fildsofos nutriram grande confianga na razao:

A semelhanca dos humanistas da Antiguidade, como Sdécrates e os estoicos,
a maioria dos filésofos do lluminismo tinham uma crenca inabalavel na razao
humana. Isto era algo tdo evidente que muitos chamam o periodo do
lluminismo francés simplesmente de ‘racionalismo’™. A nova ciéncia natural
deixara claro que tudo na natureza era racional. Assim, os filosofos
iluministas consideravam sua tarefa criar um alicerce para a moral, a ética e a
religido que estivesse em sintonia com a razdo imutavel do homem. E isto
levou ao pensamento do lluminismo propriamente dito.*?

Este otimismo e confianca no progresso humano traduzia uma ética do dever,
na qual “a atitude correta € decisiva para que possamos chamar algo de moralmente
correto, ndo as consequéncias da acdo’.”® E esta exigéncia de abnegacdo e
sacrificio que nos presentes dias exibe sinais de esgotamento. O fato € que as
instituicbes reguladoras das sociedades modernas ndo mais sdo suficientes para
garantir nem mesmo o0s direitos basicos do individuo, diante dos desejos
exacerbados de consumo de bens de toda espécie que caracterizam parcelas
significativas da populagdo mundial, resultando no surgimento de uma realidade
diante da qual os apelos éticos somente surtem efeito quando os direitos pessoais ja
conquistados se encontram ameacados.**

A compreensao das circunstancias que conduziram a tal estado de coisas no

mundo ocidental, ndo é tarefa facil, se ainda possivel; envolve inimeros motivos. E o

“° GAARDER, 1996, p. 357. Ver: FISCHER, 2005, p. 103-104.

“L BIBLIA. Portugués. Nova Versao Internacional. Traduzido pela comiss&o de traducdo da Sociedade
Biblica Internacional. Sao Paulo: Vida, 2000, p. 772. Mt 7.12. Ver: FISCHER, 2005, p. 103-104.

2 GAARDER, 1996, p. 338.

3 GAARDER, 1996, p. 358.

* LIPOVETSKY, 1994, p. 229-234.



caso de que a referida exacerbacdo, inevitavelmente, conduz a negacdo, nédo
somente do individuo diante das promessas de progresso da era moderna, mas
também a reducdo do entendimento e do valor da pessoa, em seus contornos
bioldgicos, psiquicos, sociais e espirituais. O necessario equilibrio entre o pessoal e
o coletivo, considerando-se a sustentabilidade da vida no planeta, vé-se ameacado
no mundo contemporaneo:

O excesso, de um lado, gera a falta de outro, tanto no que diz respeito ao

encontro do téo desejado bem-estar social comum, como no que diz r%speito
a satisfacao das mais legitimas necessidades da pessoa em particular.

Os condicionantes éticos da contemporaneidade distinguem-se, de um lado,
pela busca permanente do que satisfaz e provoque sensacdes de prazer e, de outro
e opostamente, pelo medo, a angustiante percepc¢ao de vazio. “O século 21 pode ser
definido como o século do vazio”, afirmou recentemente o médico e psicanalista
porto-alegrense Abrdo Slavutzky,*® exigindo-se uma dose expressiva de bom humor
para suporta-lo, uma vez que todos concordam que um humorista que brinca,
“diverte e alivia os medos e angustias”*’ das pessoas. Definitivamente, a ética
caracteristica da era moderna, a ascese, a consciéncia do dever, vem sendo

considerada um anacronismo para o individuo que se situa no tempo presente:

O “é preciso’ cedeu lugar ao encanto da felicidade, a obrigagdo categérica a
estimulacdo dos sentidos, o interdito irrefutavel as disposicbes de ocasido. A
retdrica sentenciosa do dever ja ndo reside no coracdo da nossa cultura,
substituimo-la pelas solicitagdbes do desejo, pelos conselhos do foro
psicoldgico, pelas promessas de felicidade e de liberdade aqui e agora.48

O espirito deste tempo (zeitgeist) é de preocupacdo com o presente, o desejo
de gozar o aqui e 0 agora, uma vez que ao individuo, abandonado a sua proépria
sorte, sO resta resignar-se ao ciclo recursivo entre o prazer provocado de modo
imediatista e 0 medo que isola e faz adoecer. O bem-estar social coletivo ndo se
realizou, em escala mundial, at¢é o atual momento segundo padrbes de

desenvolvimento desejaveis. O individuo estad vulneravel, em face da crescente

%> FISCHER, Gerson Joni. A liberdade cristdi em um século de negacdo do sujeito: por uma
paternidade social responsavel. In: SCHWAMBACH, Claus (ed.). Reforma e Educagédo. Anais do 1°
Simpésio Internacional de Lutero. Igreja sempre em reforma — 2017: 500 anos da Reforma. Sao
Bento do Sul/SC: FLT — Faculdade Luterana de Teologia e Editora Uniéo Cristd, 2013, p.154.

*® SLAVUTZKY, Abrao. O desafio do vazio. In: Zero Hora, 30.06.2012, p. 17.

*" SLAVUTZKY, Abrao. Humor é coisa séria. Porto Alegre: Arquipélago Editorial, 2014, p. 338.

8 LIPOVETSKY, 1994, p. 56.



degradacéo social e da precariedade ao acesso e permanéncia no trabalho que |he
garantiria o sustento. Os jovens temem nao encontrar lugar no universo produtivo e,
adultos, em perdé-lo. Idosos, por sua vez, veem-se diante do risco de perder
definitivamente seu espaco social.

Vive-se no ocaso da razdo e no creplsculo do dever.”® Os pilares da
modernidade ndo mais se sustentam por si mesmos, em funcgdo, justamente,
daqueles elementos que foram alijados de seu meio. A racionalidade sofre
permanentes influxos da vontade e experiéncias humanas; chega-se a concluséao de
que fatos ndo existem sem os valores; a lei de causa e efeito ndo eliminou a
desesperadora busca por sentido em uma era do vazio; o pensamento analitico
desafiado pelo holismo, sem o qual as partes nada significam; o progresso nao pode
ser ilimitado, pois € gerador de dependéncia e a percepcao crescente é de que nao
h& solucdo para todos os problemas da humanidade na ciéncia. O individuo vem
sendo obrigado a reaprender que é, por natureza, interdependente.*

A mentalidade reducionista a respeito do que constitui 0 humano na cultura
contemporanea ndao mais cede espaco para 0 conceito de razdo que imperou no
periodo moderno. A alma cartesiana, como substancia distinta e acima do corpo,
capaz de dominar as paix6es cadticas, ndo mais é assimilada por homens e
mulheres cansados e decepcionados consigo mesmos. Em suma, a ética do dever,
da atitude correta, ndo mais espelha seus ideais. Resta-lhes recorrer as sensacoes
de prazer imediato para sufocar as impressdes indeléveis de um presente e futuro
incertos. N&o mais se impde advogar-se pela consciéncia e o livre-arbitrio, a
capacidade absoluta de decidir entre o certo e o errado e 0 apelo a sensibilizacédo. O
ideal grego de que o individuo deseje profundamente o bem comum na medida em
gue passe a conhecé-lo, por se constituir em determinante de sua felicidade, nédo se
sobrepds. Nem tampouco se sustenta mais a ética kantiana, pois o ser humano vem
abdicando de ser o centro de sua prépria realizac&o.>

A aposta dos que refletem sobre os destinos do discurso ético € que a
humanidade, constrangida pela urgéncia de se defender a sustentabilidade do

planeta, solidarize-se a favor de uma agenda minima que possibilite a continuidade

9 Em conformidade com o titulo da obra de Gilles Lipovetsky: O creplsculo do dever: A ética indolor
dos novos tempos demaocraticos, 1994.

* BOSCH, David J. Missdo transformadora; mudancas de paradigma na teologia da missdo. S&o
Leopoldo: Sinodal/EST, 2002, p. 422-435. FISCHER, Gerson. O paradigma da palavra: a educacédo
cristd entre a modernidade e a p6s-modernidade. Sdo Leopoldo: Sinodal/IEPG, 1998, p. 30-31.

*! FISCHER, jan./jun., 2013, p. 59-90.



da vida; uma racionalidade com doses reduzidas de liberdade. O ocaso do dever
coincide com o fim da era da realizacdo antropocéntrica. Os ideblogos do novo
tempo sugerem o soerguimento de um ethos cosmocéntrico, ainda que 0 sucesso
deste projeto ndo se possa garantir.”> Onde estard o seu centro? Serd o bastante

considerar que tudo se restringe a uma opcéo pela sobrevivéncia?

3. A ética cristd como momento segundo e sua relacdo com a espiritualidade

do descenso

A tendéncia na ética contemporanea, ao se rejeitar a razdo, a existéncia da
alma humana, é reduzir a pessoa a produto fortuito do vai-e-vem da cultura. Neste
caso, nega-se sua natureza tipicamente humana, igualando-o aos demais seres do
mundo animal, ainda que mais evoluido do que outras espécies. Resta, por isto, a
possibilidade Unica de defesa de uma moral casuistica, de sobrevivéncia, sem
nenhuma mencdo a valores que possam apresentar-se e ser assumidos como
universais.

Contudo, ao se questionar os pressupostos da ética classica e moderna, nao
necessariamente o caminho a seguir deva levar a negacdo do humano como
protagonista da vida no planeta, a sua marginalizacdo. A pessoa, em sua
integralidade, ndo tem raz&o, consciéncia ou alma, mas € alma vivente, € mais ou

menos racional e consciente e, por isto, eticamente responsavel:

A teoria cartesiana acerca da alma, como sendo separada do corpo, com sua
funcdo de produzir o ser consciente, parece ndo mais necessaria; isto ante o
fascinio exercido pelas mais recentes descobertas acerca do funcionamento
do cérebro. Os conhecimentos, mesmo insuficientes, sobre o funcionamento
dos neurdnios converte o pequeno 6rgdo cinzento em suficiente para fazer
nascer a maravilha da vida consciente. Argui-se, porém: pode a alma ser
rejeitada, uma vez assimilada como a manifestagcéo da prépria vida?

A ideia de alma ndo desaparece. Alguns filésofos gregos e romanos, a
exemplo de Aristételes, ao relaciona-la com a vida e, atualmente Bennett,
Hacker e Janich, com a pessoa ndo divisivel, se apresentam como uma
alternativa reflexiva para o tema. Esta vida continua real, mesmo quando ndo
€ completamente consciente, a exemplo de individuos com enfermidades
degenerativas. Ao se dizer que a alma é a vida do corpo, tal afirmacéo se
relaciona mais a observacao de uma realidade e acontecimento diario, do que
especificamente um dado empirico a ser oferecido como “prova’ de sua
existéncia, de carater supostamente cientifico. O mais parece ser

°2 para um aprofundamento do tema, ver a obra de: MORIN, Edgar. Os sete saberes necessarios a
educacéo do futuro.



especulacdo, seja no cam?o das manifestacbes de cunho materialista
monista ou idealista dualista.>

O reconhecimento da centralidade da vida humana somente pode se dar na
medida em que se reconhece que esta se vai fazendo em relagédo, com Deus o
criador e nas relacdes interpessoais pautadas pelos principios da reconciliacéo e do

respeito:

O testemunho do evangelho, permeado de pessoalidade, € a contribuigcao
que os cristdos e a igreja podem oferecer para esta que é a maior
necessidade do ser humano: reconciliar-se com Deus, com o proximo e o seu
meio e consigo mesmo.**

Nesta perspectiva ndo se nega a necessidade e exigéncia do agir ético, ndo
aleatorio. Entretanto, tampouco se o inicia de modo antropocéntrico no dever, antes
na misericordia, no “abrago” amoroso de Deus, nas relagdbes humanas permeadas
de sentido, na confissdo do pecado que € intrinseco a condicdo humana e na
experiéncia do perddo. Segundo a tradicdo judaica e cristd, a ética baseada no
intuito de se cumprir as leis divinas, ainda que imperiosas para preservar a vida no
planeta, ndo tem a forca para transformar homens e mulheres em pessoas justas.
Haverd sempre algo que lhes escapa, ou pior, a sua natureza far4 permanente
oposicao ao intento. Ndo ha livre-arbitrio quando o assunto é o que caracteriza a
esséncia humana. “Nao ha nenhum justo, nem um sequer”, constata o apoéstolo

Paulo.®®

N&o existe bondade natural. Por natureza (...) somos egoistas, ambiciosos,
destrutivos, agressivos, cruéis, avidos de prazeres que nunca nos saciam e
pelos quais matamos, mentimos, roubamos.*®

A rejeicdo da razdo na acepcdo moderna, cartesiana, ndo faz desaparecer

uma racionalidade que se manifesta no dia a dia da humanidade que, de um modo

*® FISCHER, Gerson Joni. Neurociéncias e antropologia cristd: uma introducéo. Vox Scripturae —
Revista Teologica Internacional, Sdo Bento do Sul, v. 23, n. 1, p. 150-151, jan./jun., 2015.

** FISCHER, Gerson Joni. Pessoa: fendmeno espontédneo ou neural? Uma critica ao dualismo
cartesiano na teologia. In: SCHWAMBACH, Claus (ed.). Reforma e Educagdo. Anais do 1° Simpdsio
Internacional de Lutero. Igreja sempre em reforma — 2017: 500 anos da Reforma. S&o Bento do
Sul/SC: FLT — Faculdade Luterana de Teologia e Editora Unido Crist&, 2013, p. 116.

°° BIBLIA Portugués: Nova Verséo Internacional, 2000, p. 900. Rm 3.10.

% CHAUI, 1994, p. 344.



ou de outro, aponta para uma espécie de ordem universal, que também ¢é ética e

moral:

“..sempre que encontramos um homem afirmar que ndo acredita na
existéncia do Certo e do Errado, vemos logo em seguida este mesmo
homem mudar de opinido. Ele pode ndo cumprir a palavra que lhe deu,
mas, se vocé fizer a mesma coisa, ele lhe dira "Nao é justo!” (......) Séo
essas, pois, as duas ideias centrais que pretendia expor. Primeiro, a de que
0s seres humanos, em todas as regides da Terra, possuem a singular
nocdo de que devem comportar-se de uma certa maneira, e, por mais que
tentem, ndo conseguem se livrar dessa nogdo. Segundo, que na pratica nao
se comportam dessa maneira.”®’

“Assim, em tudo, fagam aos outros o que vocés querem que eles |lhes fagam,;

pois esta é a Lei e os Profetas”®

traduz a maxima da ética cristd, porém, seus
descritores ndo sao consciéncia, dever ou prazer, sintetizando-se na palavra amor.
“‘Ndés amamos porque ele nos amou primeiro” € uma de muitas passagens biblicas
que atestam a unicidade deste axioma.®® Em paralelo a crescente percepcdo
contemporédnea de que ndo h& razdo, somente, quando muito, comportamento

|’6O

racional,”” de que passados tantos anos “ndo se pode dizer que vimos o triunfo da

razdo”, pois “guerras tornaram-se o lugar comum das nossas vidas”,®* pode inserir-
se o testemunho do amor de Deus.

A fé cristd anuncia que a ética tem seu nascedouro na misericérdia de Deus
para com a humanidade, encontrando nela toda a sua forca. A primeira atitude ética
€ justamente aquela que reconhece a radical impossibilidade de uma moral que
mude a condicdo humana de comprometimento com a sua auséncia, com tudo que
lhe é contraria. O reformador da igreja, Martim Lutero, ja afirmara no século XVI o

que até hoje gera intensa discussdo quando o assunto € compreender a ética

protestante:

“Creio que por minha prépria razdo ou forga nao posso crer em Jesus Cristo,
meu Senhor, nem vir a ele. Mas o Espirito Santo me chamou pelo
evangelho...”62

*" LEWIS, C. S. Cristianismo puro e simples. 3 ed., Sdo Paulo: WMF Martins Fontes, 2009, p. 9-10 e
12.

%8 B[BLIA Portugués: Nova Versao Internacional, 2000, p. 772. Mt 7.12.

% BIBLIA Portugués: Nova Verséo Internacional, 2000, p. 983. 1 Jo 4.19.

® ver a nota de referéncia 31.

® NOVAES, Adauto. A l6gica atormentada. Quinto Caderno: Mais! In: Folha de S&o Paulo, 10 set.
1995, p. 7.

%2 | UTERO, Martim. Os Catecismos. Porto Alegre: Concérdia; Sao Leopoldo: Sinodal, 1983, p. 371.



Os tedlogos da Reforma do século XVI de modo algum negam a importancia
de se incentivar e obrigar ao cumprimento das leis em meio a uma nacao,
especialmente aquelas que guardam a memodria do contido no decalogo entre ao
povo de Israel (Ex 20.1-17). A vida precisa ser protegida. Contudo, e aqui se destaca
0 pensamento de Martim Lutero, seu rigoroso cumprimento ndo poderia servir de
alibi para barganhar a justica exigida por Deus e a pressuposi¢cdo de superioridade
de um sobre outros. Em seus Catecismos Menor e Maior Lutero, como destacada na
citacdo acima, aponta para o que marcou de modo indelével toda a sua teologia, ou
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seja, por meio da razdo e da forca é impossivel alcancar o favor divino. Esta
possibilidade somente é aberta pelo chamado a fé feita no evangelho de Jesus
Cristo; fé esta que nao se baseia em alguma ética que lhe anteponha.

E esta a ética do descenso, proposta e discutida no protestantismo (ainda que
longe de obter consenso), a que procura fazer eco a compreensao da ética crista
testemunhada nas escrituras biblicas. Uma expressdo-chave cara que a define,
bastante propria ao ambiente protestante, é: “fé ativa no amor”.®® Para a tradicdo
reformatoria, a ética que se baseia no evangelho do amor de Deus é sempre um
momento segundo. Nenhuma moral humana pode aparecer como primeira e, isto,
porque nao se encontrar em condi¢cdes de se apresentar como prerrogativa para que
uma pessoa possa ser considerada justa: “Ndo ha nenhum justo, nem um sequer”.®*

O evangelho da graca de Deus € o momento primeiro que possibilita ao ser
humano, por fé, saber-se pessoa justa. Uma justica por atribui¢cdo; conviccdo que
brota em todo aquele que cré na forca do perdao misericordioso de Deus. Diferente
nao se passa nas relacdes humanas, nas quais iniciativas de amor e reconciliagao
soam de modo muito mais contundente do que a judicializacdo que as vem
caracterizando nos dias atuais: “O 6dio provoca dissencdo, mas o amor cobre todos

os pecados.”®

Desse modo, a ética luterana nao se limita somente a um apelo ao homem.
Ela esta, pelo contrario, estritamente relacionada com a sua compreensao de
justificacéo e com o significado espiritual desta.®®

® FORELL, George W. Fé ativa no amor. 2. ed. Porto Alegre: Concordia; Sdo Leopoldo: Sinodal,
1985.

** Ver a nota de referéncia 55.

® BIBLIA Portugués: Nova Versao Internacional, 2000, p. 983. Pv 10.12.

® |LOHSE, Bernhard. A fé crista através dos tempos. 2. ed. S&o Leopoldo: Sinodal, 1981, p. 174.



A ética do descenso € oposta a da ascese. Aquela propde um caminho para
baixo, uma descida, enquanto que esta uma subida, uma confianga centrada na
pessoa, a que, justamente como ja exposto, apresenta sinais de esgotamento nos

dias atuais:

Apenas sobe quem desceu. Somente se agarra na graga quem reconhece a
profundidade de seu pecado e se declara incapaz de redimir-se a si mesmo.
Entdo ndo ha espacgo para vangléria. Esta é uma espiritualidade que parte
da incapacidade humana, e, dai, corre para Deus como Unico consolo. Nao
ha lugar para a auto-suficiéncia dos sistemas religiosos que prometem a
auto-salvacdo por meio do sacrificio. Igualmente ndo resta lugar para a fé
arrogante, que despreza o caido e marginaliza o pecador. Jesus, por sua
graca, nos libertou para proteger, e ndo para marginalizar, para incluir, e
ndo desprezar, para amar sem exigéncias hipécritas de perfeicdo. Em sua
graca, somos livres para abracar a todos igualmente, “pois todos pecaram’
(Rm 3.23), e para acolher nossa propria humanidade, pecadora, porém
redimida pela graca de Cristo: "0 dom gratuito de Deus € a vida eterna em
Cristo Jesus, nosso Senhor® (Rm 6.23).°’

A fé cristd, que é ativada no amor, envolve um apelo ao “coragdo” humano, ao
centro de sua existéncia. E antropologicamente situada, ainda que n&o
antropocéntrica e, por isto mesmo, ndo ascética. Ela destaca o valor de cada pessoa
como criatura de Deus, apesar de se encontrar na condicdo de carente de sua
misericérdia; o centro de sua existéncia (coracdo) s6 pode ser preenchido pelo
acolhimento amoroso e somente se reveste de significado autenticamente ético na
medida em que transborda acdes inclusivas. A graca atua mediante o testemunho e
vivéncia do evangelho, capacitando e resgatando a pessoa para a fé e a obediéncia
em amor,®®um subir acompanhado, ndo solitario.

A imagem mais préxima do referido apelo para a fé em Deus, que responde
em amor, € a parabola neotestamentaria do Bom Samaritano (Lc 10.25-37). Esta,
contudo, somente pode ser compreendida quando associada pela do Filho Prodigo
(Lc 15.11-31). Em perspectiva antropolégica estas estérias representam a atitude de
voltar-se em reconciliagdo consigo mesmo e com 0s outros. Em vocabulério
teoldgico, segundo a tradi¢do cristd, porém, pressupde e inclui um voltar-se a Deus
por meio da fé em Jesus Cristo. A ética crista situa-se, em meio aos modelos éticos
sociais e histéricos, sempre transitorios, como um “fermento que existe para levedar

a massa’”.

" SEGURA C., Harold. Além da utopia: lideranca servidora e espiritualidade crista. Curitiba: Encontro,
2007, p. 151.
®% BIBLIA Portugués: Nova Versao Internacional, 2000, p. 906. Rm 10.1ss.



Segundo a tradicdo teoldgica protestante, inspirada na interpretacdo biblica
feita por Martim Lutero, ndo ha lugar para uma ascese ética que conduza a Deus e
que se fundamente em um pressuposto arbitrio ilibado de uma suposta razéo
humana existente acima e a parte do corpo. Neste testemunho, o pensamento
classico e moderno a respeito da ética se depara com seu préprio limite. O caminho
que conduz a justica e a liberdade é o descenso, a recep¢do da mensagem de
acolhimento amoroso de Deus em Cristo bem ali onde a condicdo humana se

manifesta e é reconhecida em sua mais intensa crueza:

“*A palavra esta perto de vocé; esta em sua boca e em seu coragao’, isto é, a
palavra da fé que estamos proclamando: Se vocé confessar com a sua boca
gue Jesus € Senhor e crer em seu coracdo que Deus o ressuscitou dentre os
mortos, sera salvo.”®

A afirmacédo da corrupgédo radical da natureza humana ndo anula a pessoa,
sua intencionalidade. Ela tem por intencéo apontar para a mensagem promissora da
reconciliacdo em Cristo. Nao se conclui pela incapacidade humana de aprender,
construir e decidir por acbes éticas que, em bom juizo, se apresentem como
melhores do que outras. Porém, este caminho, quando centrado apenas ho
potencial humano, inevitavelmente conduz ao desalento e cansago. Sem relacdes
reconciliadas em todos o0s niveis, 0 agir ético consciencioso jamais produzira a
liberdade. Ademais, a fé ativa no amor, com base na graca de Deus e na fé que a
acolhe, ndo melhora a natureza humana. Ela € um convite para se participar
ativamente da natureza de Cristo, de modo reconciliado, na esperanca da futura

redencao de todas as coisas.

Se a modernidade era, como dizia Nietzsche, a histéria de um erro, valia a
pena, todavia, té-la percorrido até o final. Se o cristianismo oferecia a
imagem de um obstaculo para as consciéncias, valia a pena mergulhar-se
nele para descobrir que o reconhecimento de Deus era, por sua vez, uma
afirmacdo do homem em sua totalidade e no exercicio pleno de sua
liberdade, uma consumacéo, enfim, de suas possibilidades. Deus néo foi,
para o crente que assumiu a modernidade, o suplente das incapacidades
humanas, mas o préprio centro de sua liberdade e de sua criatividade. Por
isso mesmo, o Deus cristdo tem ainda alguma coisa a dizer na pos-
modernidade.”

09 BI’BLIA~P0rtugu‘éS: Nova Verséao Internacional, 2000, p. 906. Rm 10.8-9.
© CASTINEIRA, Angel. A experiéncia de Deus na pos-modernidade. Petropolis: Vozes, 1997, p. 185.



Considerac0es finais

A mensagem cristd se traduz como convite a que o individuo se encontre com
a sua pessoalidade na centralidade de Deus. E na relacdo intersubjetiva com a
alteridade divina e humana que este assume sua propria identidade. Indaga-se,
consequentemente, sobre a maneira de comunica-la enquanto resposta ao historico
dos modelos éticos e das demandas contemporaneas a seu respeito exibidos no
presente trabalho.

Os padrdes éticos que se impuseram no modo de vida ocidental revelaram-se
extremamente individualistas, carregados de exigéncias, por fim antropocéntricos,
residindo ai a sua crise nos dias atuais. Os mesmos provocam reagfes contrarias,
consternadas e de cinismo, em fungdo de uma mudanca profunda que vem
ocorrendo na psique humana. Estd-se em busca de um modelo que possibilite
comportamentos que anunciem compromissos coletivos, ainda que com respeito a
diversidade cultural. O que est4 em pauta sédo o presente e o futuro do planeta.

O mundo necessita de uma ética da responsabilidade e da compreenséo. De
gue maneira a igreja cristd pode participar deste projeto? Nao o fara relativizando a
Deus, sua lei, a boa nova do evangelho, nem, tampouco, impondo-os por meio de
uma ética ascética no qual ndo se encontra lugar algum para a misericordia, o
perddo, para a fé que atua pelo amor. Deus e 0 outro sdo encontrados em uma
direcdo que se inicia para baixo, no encontro das sombras do pecado, do medo e do
vazio que caracterizam a condicdo humana; a melhor de todas as atitudes que
podem se considerar virtuosas. Ali o ser humano nao tem raz&o, consciéncia ou
alma, ante € alma vivente.

A ética cristd ndo é, primeiramente, obrigacdo, ainda que se reconheca que a
sociedade dos homens e mulheres ndo pode organizar-se sem imperativos morais.
A espiritualidade ética cristd é expressdo de liberdade responsavel e prazerosa,
autdbnoma e integral, possibilitada pela graca reconciliadora de Deus em Cristo, em
meio a crueza que caracteriza a presenca da vida no planeta. Esta moral, ndo
religiosa, é “fermento que levada a massa”, que pode fazer toda diferenca quando,
como afirmou Castifeira, Deus for para homens e mulheres “o proprio centro de sua

liberdade e de sua criatividade”.”*

"t Ver a nota de referéncia 70.
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